NURETTIN TOPCU
HAYATI

Nurettin = Topeu, 1909-1975 yillar1 arasinda yasamistir. Cocuklugu,
imparatorlugun son yillarinin sikintilar1 arasinda ge¢mis, Cumhuriyet déoneminin ilk
etkilerini hissetmis, alt1 y1l boyunca Fransa’da bulunmasindan dolayr batiy1 tanimis,
Fransa doniisii tek parti doneminin ve 1950’11 yillarla birlikte de Demokrat Parti ve
devami olan siyasi anlayisin uygulamalar1 karsisinda da diislinsel bir tavir
takinmigtir. O, hem geleneksel degerleri hem de batili degerleri taniyan birisidir.
Erzurum’lu bir ailenin ¢ocugu olmasi, ¢cocuklugunun istanbul’da gegmesi, Osmanl
Imparatorlugu’nun egitim kurumu olan Valide Sultan Mektebi'nde 6grenime
baslamast O’nun geleneksel degerleri; Biiylik Resit Pasa Numune Mektebi, Vefa
Idadisi, Istanbul Lisesi ve Fransa’daki alti yillik &grenimi de batili degerleri

tanimasini saglamigstir.

Nurettin Topgu Fransa’da 1928-1934 yillar1 arasinda bulunmustur. Bu siire
igerisinde, iki yil, Bordeaux Lisesi’nde lise tamamlama, daha sonra da Sorbonne’da
lisans egitimi ve doktora caligmasi yapmustir. Alti yillik bir siireye, biitiin
caligmalarint sigdirmis olmasi, O’nun c¢alisma temposunun c¢ok yiiksek oldugunu
gosterir. Sorbonne’da felsefe alaninda doktora yapan ilk Tiirk 6grencisi olan Nurettin
Topcu’nun doktora calismasi, Isyan Ahlaki adiyla dilimize ¢evrilmis olan
Conformisme et Révolte’dur. O, Sorbonne’da 6grencilik yaptigi sirada felsefe
derslerinin yaninda ahlak, sosyoloji, psikoloji, sanat tarihi ve estetik gibi dersler
almistir. Louis Massignon ve hareket felsefesinin kurucusu Maurice Blondel ile
tanigmasi, Topcu’nun fikirlerinin olgunlagsmasi agisindan 6nemli olaylardir. Ciinkii
Topgu, hareket felsefesinin etkisinde kalmis, bu felsefenin kavramlarin1 ve metodunu
kullanarak kendi ahlak sorunlarimiza kendi kiiltiirimiiz acisindan bakmustir. Hatta
1939 yilinda ¢ikarmaya basladig1 ve bir ekoliin olusmasini saglayan Hareket adli

dergi, hareket felsefesinden miilhemdir.

Topcu, 1934°de Tiirkiye’ye dondiikten sonra Galatasaray Lisesi’nde felsefe
ogretmenligine baslamistir. 1974 yilinda emekli oluncaya kadar cesitli liselerde

felsefe 6gretmenligi yapan Topgu, Sezginin Degeri adli ¢alismasiyla dogent {invani



almasina ve Istanbul Universitesi’nde iki y1l eylemsiz dogent olarak ¢alismasina
ragmen kendisine Universitede kadro verilmemistir. Top¢u’nun egitim-6gretime
katkis1 sadece felsefe 6gretmenligi yapmakla kalmamais, felsefe, sosyoloji, psikoloji,

mantik ve ahlak dersleri i¢in ders kitaplar1 da yazmustir.

Nurettin Topgu, biitiin hayat1 boyunca egitimden ekonomiye, siyasetten ahlaka
kadar her konuda pek cok eser vermis, Anadolu insaninin trajedisini Tagrali adli
eserindeki hikayelerine konu almis ve ancak oOliimiinden yillar sonra 1999’da
yayinlanmig olan bir roman yazmistir. Reha adimi tasiyan romanin ilk bolimi 17
yasindayken 1926’da yazilmis, ikinci bolimii de Fransa doniisiinden hemen sonra
tamamlanmistir. Bu roman, Top¢u’nun Fransa’ya gitmeden oOnce de, daha gencg
yastayken mistik bir ruh yapisina ve idealist bir diinya goriisiine sahip oldugunu

gostermektedir.

Topgu’'nun fikirlerinin merkezinde hareket felsefesi vardir. Tasavvufa,
milliyetcilige, ahlaka, egitim ve insan sorununa, ekonomiye dair goriislerine hareket
acisindan yaklasan Topgu, Tiirk tarihinden Alparslan, Yavuz Sultan Selim, Fatih
Sultan Mehmet; tasavvuftan Mevlana, Yunus; yakin tarihimizden Yahya Kemal,
Mehmet Akif, Hiiseyin Avni; felsefl agidan da Pascal, Massignon, Maurice Blondel

ve Bergson gibi sahsiyetlerden 6nemli 6l¢iide etkilenmistir.

Topgu, biitiin bir entelektiiel hayatini, Anadolu Tiirkleri Tarihinden hareketle,
doneminin siyasi, ekonomik, ahlaki, dini yapisim1 ve bu yapilardaki degismeleri

anlamaya adamis, kendi agisindan da bir takim modeller 6nermeye ¢alismistir.
BATICILIK-TURKCULUK VE iSLAMCILIK KARSISINDA TOPCU

Nurettin Topgu, imparatorlugun son yillarinda ortaya ¢ikan fikir akimlar1 ve
Cumhuriyet donemi milliyetcilik anlayis1 karsisinda, herhangi bir kutupguluga
kagmadan, entelektiiel bir zemine dayanmak suretiyle Anadoluculuk adi verilen bir
cereyanin temsilcisi olmustur. O, Anadolu gerceginden bir milliyetgilik ideali ve bu

ideale uygun diisecek tarzda da bir sosyalizm anlayis1 ortaya koymustur.

Ona gore baticilik, bati kiiltiir ve medeniyetini her sahada; edebiyatta,
toplumsal hayatta, sanayilesmede, pozitivizm ve sosyolojizm gibi fikir akimlarinin

aynen alinmasinda yasanan bir taklitcilikten bagka bir sey degildir. Topgu, baticiligin



ve baticilik zihniyetinin batililasma ¢abalarinin taklitten Oteye gidemeyisinin
nedenini kiiltiir ile medeniyetin birbirine karistirilmasinda goriir. Ona gore
“medeniyet, insanligin muayyen tarihi devirlerinde bir ziimre cemiyetin benimsedigi
vasitalarla caligarak ortaya koydugu ve yasattigi teknik eserlerin ve yasayis
sekillerinin biitlinline denir. Kiiltlir ise, bir cemiyetin kendi tarihi i¢ginde meydana
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getirdigi deger hiikiimlerinin biitiiniidiir.”" Bu tanimlara gére medeniyet, bir grup
toplum arasinda ortak oldugu halde kiiltiir, bir topluma hastir. Medeniyette maddi
unsur 6n planda oldugu halde kiiltiir ruhidir. Kiiltiir, sadece kendini yaratan milletin
mal1 oldugu icin de millidir. Bir milletin kiiltiiriiniin deger hiikiimleri de bilim,
felsefe, sanat ve din tarafindan tasinir. Bunlar ayn1 zamanda kiiltiiriin unsurlar1 olmak
bakimindan da millidir. Gergi din, her kiiltiir ve medeniyeti asan ve evrensel olan bir
tavra sahip olsa da, milletin kurulusunun en esasli kaynaklarindan birisidir.
Kiiltiirleri, ayn1 ortak kaynaktan beslenen milletler ortak bir medeniyet igerisinde yer
alabilirler. Bati medeniyeti, kendi kiiltiirinii kendisi yaratmis, ancak ayni ortak
kaynaktan beslenen milletlerin medeniyetidir. Kiiltiirel kaynaklarimiz, batili
toplumlarla ortak olmadig: i¢in batililasma gayretlerimiz taklitgilikten baska bir sey
olamaz. Ciinkii kendi kiiltiiriinii kendisi yaratamayan ve kiiltiirel beraberligi olmayan
bir toplumun aynmi kaynaktan beslenen toplumlarin olusturdugu medeniyetteki
durumu; misafirin ev sahibi karsisindaki durumu gibidir.  Bir medeniyetin
olusumuna emegi gecmeyen bir toplum, o medeniyetten olamaz. Bundan dolay1 da,
Ziya Gokalp’in “bati medeniyetindenim” so6zii bir anlam ifade etmez. Ciinki
medeniyet, “ilim gibi, sanat gibi kiiltiir ¢calismalarinin netice halinde elde ettikleri
tatbikatin hayata bahsisi, cemiyete hediyesidir, liitfiidiir, ihsamdir.”? Kiiltiirii bir yana
birakarak, medeniyetten hareket etmek, sonugtan sebebe gitmektir. Topcu’ya gore
yapilacak olan is, batinin degeri takdir edilen metotlarin1 kullanarak kendi bilim
zihniyetimizi olusturmak, “kendi mazimizin, kendi kaynaklarimizin mahsulii olan

kiiltiirii, Garbin ve biitiin insanligin biiyiik eseri olan metotlarla” yogurmaktir.’

Topgu, baticiligi asagilik duygusuna baglamakta ve bizimle ruh yakinligi olan

Dogu milletlerinin iginde olacagi bir medeniyete baglanmayr daha uygun

! Nurettin Topgu, Milliyetgiligimizin Esaslar1, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1978, 5.67
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gormektedir. O, bizdeki baticiliga kars1 olmakla birlikte, batinin bilim, felsefe, sanat,
din gibi kiiltiirel degerlerini yiiceltmektedir. Onun, bati medeniyetinde gordiigi
olumsuzluk, maddenin ruha iistiin gelmesi, somiirgecilikle beslenen biiyiik sanayiinin
insan1 maddeye esir kilmasidir. Hatta Topgu’ya gore maddeyi yiicelten ve teknige
susamis olan bu medeniyet, daha onceki medeniyetlerin miras olarak biraktig1 ruhi
ve ahlaki temelleri de yikmigtir. Bati medeniyetindeki bu olumsuzluklara ragmen

Topgu’ya gore, maddecilikle Hiristiyan ruh¢ulugu miicadele halindedir.

Baticilarla paralel goriiler 6ne siiren, devletin resmi politikas1 haline gelmis
olan milliyetcilik ve Gokalp’in Turancilik fikirlerini elestiren Topgu, vatan
topragindan kagis olarak nitelendirdigi bir Turancilik anlayisiyla bagdasmaz.
Topgu’ya gore Turancilik fikri, soyu milletle karistirdig1 i¢in daha hareket noktasinda
gliriiktiir.”  Clinkii Turan milleti diye bir millet yoktur ve Gokalp, toprak birligini
millet yapict bir deger olarak gérmemistir. Bundan dolayr da Turancilik, Topgu’ya
gore milletimizin temellerinden biri olan Anadolu cografyasini inkar ederek, biiyiik
bir gaflete diismiis ve neslin goziinii hakikatten hayale ¢evirmistir.® Topgu, Gokalp’e
ve O’nun Turancilik anlayisina en sert elestirileri yoneltmek suretiyle Gokalp’i
Ittihat ve Terakki cetesinin propagandacisi olarak degerlendirmis, Turancihg da
“ruhcu milliyet¢ilikten maddeci milliyetcilige gecis yolunda atilan ilk adim olarak”

gormiistiir. ’

Cumhuriyet devri milliyet¢ilik anlayisinin kaynaginda Gokalp’i goren ve bu
devrin siyasi anlayisini temsil eden alt1 okun teorisyeni olarak yine Gokalp’i kabul
eden Topgu, bu donem milliyetciligini de maddeci bir milliyetgilik olarak
degerlendirir. Ayrica alt1 oklu Tiirk inkilabi, ge¢cmisi dikkate almamis, bu donemde
Fransiz pozitivizmi Amerikan pragmatizmiyle desteklenmistir. Topgu’ya gore,
tarihin olaylar1 arasinda sebep-sonug iligkisinin bulundugu, ge¢misin gelecegi
belirledigi unutuldugu i¢in, iimmetten millete gecisi saglamas1 diisiiniilen bu donem
milliyet¢iligi gecmisle olan baglart koparmaya yonelik olmustur. Oysa bizde

milliyetciligin Cumhuriyet donemi ile bagladigina inananlara Topgu’nun sorusu

* Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, Hareket Yayinlari, Istanbul, 1970, s. 68
5 Nurettin Topeu, Yarmki Tiirkiye, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1997, 5.135
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sudur: “Oyleyse Hiidavendigarlar, Gazi Osmanlar nedir? Bizans bir takim avare
kiliclara m1 teslim olmustu? Topkapt Sarayi’nda goriilen bir tarih ve bir milletin
simas1 degil midir?”® Topgu, bizde milliyet¢iligi Cumhuriyet donemiyle baslatanlar
tarihimizi bilmemekle suclar ve milliyet¢iligin Anadolu’daki devletimizin ideali

olduguna inanir.

Islamcilar1 da, millet bedenini inkar edenler olarak géren Topgu’ya gore, ¢olde
yasayan Arap’m Islam’t Anadolu ké&yliisiiniin ruhunda bambaska bir mahiyet
kazanmustir. Ancak milliyetcilik ile Islam’1 da birbirinden ayirmayan Topgu, Islam’s,
millet olmamizin en 6nemli kaynagi olarak goriir. Ciinkii milletimizin maddi yoniinii
Oguzlar, ruhunu da Islam dini olusturur. Bundan dolayr Tiirk’ii Islam’dan ayirmak,

onu ruhsuz birakmak anlamina gelir.
ANADOLU MILLIYETCILiGi VE SOSYALiZMi

Mevcut fikir akimlar karsisinda olumsuz bir tavir takinan Topgu, millet ve

milliyet¢ilik konusunda nasil bir anlayisa sahiptir?

Topcu’ya gore millet bir realite, milliyetcilik bir idealdir. O, millet konusunu,
Bergson’un zaman ile ilgili diisiincelerini esas alarak degerlendirir ve milleti,
“kokleri mazide, govdesi halde bulunan, dallar1 ve yapraklari istikbale uzanan,
gecmiste, halde ve gelecekte hatiralari, temayiilleri ve tasavvurlariyla birlesmis bir
varhk” olarak tanimlar.” Milleti yasatan hayati kuvvetler geg¢mistedir ama bu
kuvvetler hali suladiktan sonra kaybolmazlar ve gelecegi de yaratirlar. Bizi yasatan
hayatl kuvvetler ise kaynagini dinden almakta ve Anadolu topraginda Oguz
Tiirklerinin ruhunu yogurmaktadir. Oyleyse bizim milletimizin baslangic tarihi olan
1071, milliyetgiligin de baslangi¢ tarihidir. Bunun bilimsel ad1 da “Anadolu Tiirkleri
Tarihi”dir. '° Nurettin Topgu, Anadolu milliyetgiliginin dayandigi esaslari da su

sekilde siralamaktadir.

1- Millet dini, onun ahlakini, orflerini ve kalbini yogurmus, Tiirk-islom

medeniyetine yon ve kaynak olmus Islam dinidir.

2- Biiyiik vatan Anadolu topragidir.

¥ Nurettin Topcu, Biiyiik Fetih, Dergah Yayinlari, Istanbul 1998, s.16-17
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3- Soyumuz, Oguz c¢ocuklarinin, Anadolu’nun dokuz yiiz yillik tarihi i¢inde

bu topraklarda kaynasmalarla eriyip aslin1 kaybetmeyen Tiirk soyudur.

4- Dilimiz bu iilkede yiizyillar boyunca devam edegelen tarihi olgunlagsma
icinde varlik kazanan miisahhas ve zengin Tirk dilidir. Ferdi isteklerin

icad1 olan miicerret ve hayatsiz dil, milli dil olamaz.

5- Devlet, biiylik c¢ogunlugu koyli olan kiitlenin iradesini yasatan

merkeziyetei, otoriteli ve mesuliyetli devlettir.

6- Iktisadi sistemimiz, halkin biitiin i¢timai ihtiyaglarmi karsilayan ve her
ferdi is ahlakiyla seferber eden asrin geger deyimiyle ruhgu sosyalist

sistemdir. !

Bu esaslara dayali bir Anadolu milliyetciligine bagli merkeziyetci, otoriteli ve
mesul bir devlet, “millet iradesinin goziiktiigii yer”dir."’Devletin vatan, millet ve
hakimiyet olmak {izere {i¢ esashi vasfi vardir. Hakimiyet iradesinin oldugu yerde
devlet ortaya ¢ikar. Bu hakimiyet ya da otorite, “dista baska devletlere baglanmadan
yasamak, yani miistakil olmak, memleket i¢inde de emniyet ve asayisi korumak
demektir.”" Otorite, hem iyiye hem de kétilye kullanilabilir. iradesini ve otoritesini
fertlerin ve ziimrelerin ¢ikarlar1 ugrunda kullanan devlet yikilmasi gereken; Allah’a
ulastirici yoldan giderek iradesini ve otoritesini yasatan devlet yasamasi gereken
devlettir. Devletin iradesi otoritesi demektir ve iradesi zayiflayan devletin otoritesi de
zayiflamis olur. Otoritenin zayiflamasi ise toplum diizeninin bozulmasi ve
sorumlulugun ortadan kalkmasi anlamia gelir. Otorite, sorumlulukla yasatilir ve
sorumlulugun oldugu yerde de devlet var demektir. Fertcilik ve liberalizm gibi
anlayislar, hiirriyetgilik kisvesine biiriinerek toplumda anarsiyi dogururlar. Bu ise,

otoritenin aleyhinedir.

Topcu'nun teklif ettigi devlet, ayn1 zamanda merkeziyetcidir. Sosyalist bir
iktisat sistemine sahip olacak olan devlet, toprak davasini toprak reformuyla ¢6zmiis,
is ve ferdi miilkiyet meselesini adaletli bir sekilde halletmis, dine dayali bir ahlak

nizamini gaye edinen bir devlet olacaktir.

""A.ge., s.151 ve Yarnki Tiirkiye, s.283-284

12 Nurettin Topgu, iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi, “Iradenin Davas1”, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 1998, s.46
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Anadolu'nun i¢inde bulundugu iktisadi sorunlardan, suursuzca bir
batililasmadan, Tanzimat’tan beri gelen ve aydinlarin bizi tahrip edecek batili
fikirleri yurda ithal etmelerinden, yanlis milliyet¢ilik anlayislarindan, dinin yanlig
anlagilmast ve anlatilmasindan, yabanct hayranhigindan ve pragmatizmin
benimsenmesinden Otiirii bizde komiinizm kendisine bir zemin bulabilmektedir.
Materyalist, ihtilalci, anarsist bir komiinist tehlikeden bizi koruyacak olan ruhgu,
devlet¢i, muhafazakar, otorite sahibi bir sosyalizmdir. Zaten Topcu’ya gore
“milliyet¢iligin ictimai hayatta ferdi yasayisa karst koyan bir doktrine baglanmasi
lazimdir. Stiphe yok ki, kendi menfaatlerinden ©once milletinin menfaatlerini
diisiinen, kendi evinden 6nce kdyiinii ve sehrini yiikseltip giizellestiren, cemiyeti ve
milleti i¢in yasadigina inanan, nefsini cemaata adamis olan insan “milliyet¢iyim”
diyebilir.”"* Topgu, boyle bir milliyetgiligin Misliiman Anadolu Sosyalizmini
savunmas1 gerektigini diisiiniir. Miisliiman Anadolu Sosyalizmi de, “Islam’m ruh ve
ahlakina sahip olacak Anadolu’nun insamini ve biitlin hayat kuvvetlerini, ferdi
menfaatlerle ihtiraslarin sinirlar1 disina ¢ikarip bir ilahi bolgede, tam iktidar ile
saglam iradenin disiplini altina, millet selameti yolunda toplulukla seferber etmek”
demektir."”” Komiinizm bir kin davasi oldugu halde, bir hak davasi ve Islim’m ta
kendisi olan bu sosyalizm'®, Tiirk’iin ruhunu yabanci ideolojilerden korumak,
Anadolu insanin1 her tiirlii istismardan kurtarmak; otuz milyonluk milletin emeginin,
kirk bin Yahudi’nin midesine esaretten kurtarmak, bin yillik Miisliiman-Tiirk
kiiltiiriiniin, batili usaklarin okullarin esiginde kurban edilmekten kurtulmak; millet
iiniversitelerini kurmak; sefaletle, issizlikle, haksizlikla miicadele etmek ve kaybolan

otoriteyi yeniden tesis etmek icin gereklidir.

Nurettin Topgu’nun savundugu ruhgu, devletci, otoriter, muhafazakar Islam
sosyalizmi bir ¢esit fasizmdir. Gelenek¢i ve muhafazakar olan Topgu’nun savundugu
bu sosyalizm, toplumun kosullarini kabul eder ve tarihi zorunluluk fikrini benimser.
Inkilapgilik  yerine tekAmiilciiliigii kabul eden bu anlayisin en miikemmel
gerceklesmesi de Alman Milli Sosyalizmidir. Topgu’yu fasist bir anlayisa

baglanmaya gotiiren diisiince, fasist devletin, milletin biitiin unsurlarinin birlestirici,

' Topgu, Ahlak Nizamu, s.158
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toplumsal ¢aligmalarin hepsini eline alic1 ve toplum iizerinde en kuvvetli otoriteyi
kullanict olusudur. Top¢u’yu Alman fasizminden ayiran yon ise kendisine 1k degil,

dini ¢ikis noktasi olarak almis olmasidir.

Topgu, iktisadl goriislerini dayandirdigi sosyalist anlayisini, tilkemizin iginde
bulundugu 1950 ve 1960’11 yillardaki kosullar1 géz Oniinde bulundurarak ortaya
koymustur. Nitekim o yillarda Anadolu insam icin en 6nemli unsur topraktir ve
sanayilesme de titizlikle degerlendirilmesi gereken bir sorundur. O, Anadolu insanin1
topraga baglamak ve fabrikaya muhta¢ etmemek diisiincesindedir. Hatta Anadolu
insan1 hem topragimn hem de fabrikanin sahibi olmak suretiyle onun kutsal emegi
somiiriilmeyecektir. Nurettin Topgu, sosyalizmine bdliismeci sosyalizm, ruhgu

sosyalizm, kooperatif¢ilige dayanan devlet sosyalizmi gibi adlar da vermektedir.

Topcu'nun diisiince diinyasi igerisinde, milliyetciliginin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan sosyalizmi insana deger veren, ahlaki giiclendirmeyi ve toplumsal
kurumlarda degisiklik yapmayi amaclayan bir sosyalizmdir. O, bdyle bir sosyalist
iktisadi anlayisa dini argiimanlar da bulmaktadir. Ona gére, “Islim’in istedigi her
mahallesinde bir milyonerin tiiredigi zenginlerin cemiyeti degildir.” Ciinkii islam’in
emri, ‘“zenginlerin malinda fakirlerin hakki vardir” ve “Ey miiminler. Ancak
nafakaniz size helaldir” bigimindeki emirlerdir."”” Ayni zamanda biitiin miiminler

kardestir ama emegin somiiriildiigii yerde kardeslikten bahsedilemez.

Onun Anadolu milliyetgiligine bagl sosyalizmi gelenek¢i ve muhafazakardir.
Toplumsal sartlara bagl, tarihi zorunlulugu kabul eden bu anlayis ayni zamanda
tekamiilciidiir de. Muhafazakarlik, anarsist ruhlara karst mukavemeti, tekamiilciiliik

de gelisme ve ilerlemeye agik olan yonii belirtir.

Onun Anadolu milliyetgiligi ve Islam’in kendisi olarak gordiigii sosyalizmi
daha ¢ok Islamciliga yakin olarak degerlendirilebilir. Ancak bu Islamcilik, 1071°den
bu yana olan Tiirk tarihiyle de desteklenmistir. Onun Islam Sosyalizmi, ekonomik
endiselerden ziyade ahldki endiselere baglanmakta ve ekonomik sorunlarin
kaynaginda ahlaki sorunlar1 gérmektedir. Bundan dolay1 da, ekonomiyi belirleyici bir

unsur olarak goren komiinizmin ¢ok uzaginda bulunmaktadir.

7A.ge.,s26



DEMOKRASI KARSISINDAKI TUTUMU

Sorumluluk, otorite ve ahlaki bakimlardan ele alindiginda, demokrasiye
elestirilerde bulunan Nurettin Topgu, devlette basin ayaklar1 idare etmesi gerektigini
ama demokrasilerde basin yerine ayaklarin gectigini diisliniir. Ciinkii demokrasilerde
niteligin yerini nicelik almistir. Segenlerin niteligi, kamuoyunun dikkate alinmasi,
hiirriyetlerin  kotiiye kullanilisinin  dogurdugu anarsizm, basin-siyaset iligkisinin
dogurdugu ahlaksizlik, sermayenin siyasetle iliskisinden otiirii ortaya ¢ikan somiirii
ve biitiin bunlara bagl olarak ahlaki diisiise yol acip zorbaliga imkéan tanimasi, biitiin
insanlarin esit goriilmesinden Otiiri hiirmet duygusunun zayiflamasi ve ahlak iflasina
gidilmesi, ferdi irade ve ideallerin 6nemsenmemesi gibi hususlardan 6tiirii Topgu,
demokrasiyi savunmaz. Zaten Ona gore demokrasi, milliyet¢iligin idare tarzi olamaz.
Clinkii “milliyetgilik, halk: teskil eden fertlerin her birinin istedigini yapmak degildir;

belki halka hizmet rejimidir.”"®

Demokrasi, alimlerin ve faziletli insanlarin toplumunda bu olumsuzluklarin
pek ¢ogundan kurtulmustur. Ama iyi yetismis fazilet sahibi insanlardan yoksun bir
toplumda demokrasinin sonuglar1 da hep kotiidiir. Bu agidan devlet, iyi yetismis,

nitelikli ve izzet’i nefs sahibi siyasetcilerin elinde olmalidir.

RONESANS iHTiYACI

Topgu’ya gore toplumumuz, her alanda ahlakla ilgili bir bunalim yasamaktadir.
Bu bunalimlarin kaynaginda da, O, 10.ve 1l.yiizyillarda Farabi ve Ibni Sina ile
birlikte baslayan skolastisizmi ve son ylizyilin ve 6zellikle de son devrin yenilik

hareketlerini gortir.

Farabi ve Ibni Sina’nin, “Aristo’nun felsefesi ile kiyas mantigini tek hakikat
kaynag1 diye” benimsemeleriyle skolastisizmin basladigini diisiinen Topgu, onlarin

Aristo’nun goriislerine uymayan her fikri 6dnceden yanlis olarak gordiiklerini ve

'8 Nurettin Topgu, iradenin Davasi/Devlet ve Demokrasi, “Devlet ve Demokrasi”, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 1998, s5.130
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Kur’an’1 Aristo’nun fikirlerine uygun diisecek tarzda yorumladiklarini ifade eder."
Ciinkii Onlara gore Aristo yanilmazdir. Bir filozofun otoritesine ve sistemine baglilik
biciminde ortaya c¢ikan bu skolastisizme karst Gazali’nin tavri kelami ortaya
cikarmig, ancak bu defa da kelam iistatlart ictihat kapisini kapatmiglardir. Ayni
skolastik tavir keldm sahasinda da basladigi icin felsefe, bilim, sanat ve din

sahalarinda yasanan ice kapanmalar ahlakla ilgili bunalimlara da sebep olmustur.

Batilasma hareketleriyle birlikte yasadigimiz degisiklikler maddi sahaya
baglandig1 i¢in insan hayatina kiymet verecek bir zihniyeti doguramamis ve sorumlu
insan idealini ortadan kaldirdig1 i¢in fedakarlik duygusunu da gelistirememistir.”’
Ayrica, Anadolu romantizminin dogmamis olmasi, demokrasinin hiirriyetlerimize
tecaviiz sistemi haline gelmesi, olumsuzluklar karsisinda iiniversitenin sessiz kalmasi
ahlaki buhranlarimizi daha da derinlestirmistir. Bu ahlak bunalimindan kurtulmak,
egitim ve Ronesans hareketiyle miimkiindiir.

Topcu’ya gore her Ronesans hareketinde “aklin saltanati, hiir diislince ve agka

teslim olus” vardir.”!

Aklin yiikselis devirleri, insanligin hidayet ve RoOnesans
devirleriyken; aklin diisiis devirleriyse “ilmin de, idealin de, ahlakin da ugurumlara
yuvarlandig1 karanlik devirlerdir.”* Hiir diisiince, Ronesans hareketinin hayat verici
nefesidir. Topcu’nun, Descartes’in otoritelerden ve Bacon’in idollerden siyrilma
isteginin ifadesi olarak gordiigii hiir diisiinlis bizi hem dis otoritelerden hem de
icimizden gelen ihtiraslardan kurtaracaktir. Agka teslim olus ise “ferdiyetcilik, lirizm
ve tabiat sevgisidir. Bunlar romantizmin vasiflaridir.”* Biitiin bunlar, bir Ronesans

hareketinin felsefe, bilim ve sanata dayanmasi gerektigini gostermektedir. Acaba

Topgu felsefe, bilim ve sanattaki Ronesans’tan ne anlamaktadir?

Bir kiiltiir unsuru ve dolayisiyla milli olmas1 gerektigi diislinlilen “felsefe,
insanin kainat1 goriisiidir’* Topgu’ya gore aklin kullanilmasini dgreten biricik

klavuz olan felsefe, bizde, Fatih devrinde Hocazade ile Molla Zeyrek arasindaki

1 Nurettin Topgu, islam’ ve Insan/ Mevlana ve Tasavvuf, “Islam’ ve Insan”, Dergah Yayinlari,
Istanbul, 1998, 5.49—50

2 Topgu, Ahlak Nizami, s.13-14

' Topgu, Yarinki Tiirkiye, .83

2 Age., s.83

P Age.,s.90

* Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s. 11
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tartigmayla bitmistir. Hikmetsiz yasamak miimkiin olamayacagina gore, felsefesiz bir

toplumun yasamasi da miimkiin degildir.

Topcu’ya gore bir felsefemiz olmasinin saglayacagi faydalar sunlardir:

Felsefe, bize aklin kullanilmasini dgretir.
Ahlakimizin sanatkar felsefe olacaktir.
Felsefe, siyasi nizamin da yapicisidir.

Insanimizin i¢inde bulundugu karamsarliktan ve uyusukluktan kurtaracak

olan felsefedir.
Felsefe, dini inanglarin da rafine hale gelmesini saglar.
Felsefe, hiirriyetimizin de hayat kaynagidir.

Felsefe, hayatimizin yoniinii tayin eder.”

Ronesans’imizin kaynaklarindan birisi olan felsefe, diinyamizi idare eden

tekamil

prensibine, aklin miikemmel isleyisini diizenleyen metotlu diisiinme

prensibine, Anadolu sosyalizmine, ahlakimizin temelini teskil eden islAm ruhculugu

ve sahsiyetciligine bagli olmalidir.

Ronesans’mmizin dayanacagi temellerden bir digeri de ilimdir. “Ilim, higbir

menfaat gézetmeyen ve higbir tatmin ile nihayetlenmeyen zekayi sonsuzluga dogru

gotiiren tanima askidir™® Topgu’ya gore ilim, bir zihniyet isidir ve bu zihniyetin de

bir takim karakterleri vardir:

1-

[lmi zihniyetin en 6nemli ve basta gelen karakteri, onun hakikat agki
olusudur. Bu hakikat aski, bizi hakikati arastirmaktan alikoyacak olan

engellere kars1 isyan etmeyi gerektirir.
[lim, realiteye baglidir ve metot olarak tecriibeyi kullanr.
[lim, determinizmi kabul eder.

Ilim, tekamiil fikrine inanir.

» Topeu, Yarinki Tiirkiye, s.52-62
2% Topeu, Kiiltiir ve Medeniyet, s.24
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Felsefe ve ilim zihnimizi her tiirlii esaretten kurtardiktan sonra Ronesans’in bir
baska kaynagini da sanatta aramak gerekiyor. Ciinkii Italya’daki Ronesans
hareketlerinde ferdiyetcilik, lirizm ve tabiat sevgisi bi¢iminde ortaya ¢ikan

romantizmin vasiflari romantik sanatkarlarda goriildi.

Edebi sanatlarla musikinin, resim, heykel ve mimarligin Ronesans’in1 sanatin
bahgesinde arayan Topgu, klasik edebiyatimizi divan edebiyati ve onu da milli
edebiyat olarak kabul eden goriislere katilmaz. Sadece klasik edebiyat ve klasik
musiki bir milletin biitiin sanatin1 temsil edemez. Hem edebiyat hem de musiki
sahasinda “pek zengin ve kuvvetli olan halkiyatimizdan (folklor) hareket ederek
Divan edebiyatinin ¢ergevesi disinda kalan Fuzuli’den Akif’e kadar, Yunuslardan ve

27 Divan sairleri

Mevlana’lardan da hayat alarak” romantizmimizi yaratmaliyiz.
(Fuzuli’yi istisna tutar), Hamid, Fikret, Halid Ziya ve diger Servet-i Flinuncular
kendi gercegimizden yola ¢ikmadiklar: i¢in bir romantizm yaratamadilar. Halbuki
“Hamid Afrika ile Asya’da mevzularin1 aramayip da Malazgirt’te, Antakya
muhasarasinda, Ankara meydan muharebesinde veya Nigbolu’da arasaydi, eserleri
milli olurdu, hem de ebedi olurdu.”*® Topgu’ya gore edebi Rénesans’imizin kapisini
acacak olan sey, “Kur’an’dan alacagimiz metafizik ve idealist ilhamla Anadolu

folklorunun bahgelerinden toplayacagimiz realite demetleri”ni birlestirmektir.”

Edebiyatta, asirlarca canli olan ve Yunus’ta nasilsa Omer Seyfettin’de de
Oylece goziiken dil kullanilmalidir. Musikide ise, ruhumuzun seslerini kullanacak bir
melodiye ihtiyag vardir. “Acaba Tiirk nasil sevinir? Iste bu sevincin sesli ifadesi milli

musiki olacaktir.””*

Mimaride, tarihi sehirlerimizdeki mimari ornekleri, ruhsuz barbar stillerinin
yerini almali, resim sanatinda da tarihi sahsiyetler ve olaylar ressamin konusunu

teskil etmelidir.

Felsefe, ilim ve sanat alaninda Ronesans’1 hazirlayacak olan ferdi dehalardir.

Belki de en onemlisi, bu ferdi dehalar1 yetistirecek olan okuldur. Bu okul ezberci

7 Topgu, Yarinki Tiirikye, s.101-102
®A.ge.,s.102
¥ A.ge.,s.102
P Age.,s.103
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degil, diisiinen kafalar1 yetistiren bir okul olmalidir. Skolastik zihniyeti ortadan
kaldirmayan, hiir diisiinceye imkan vermeyen bir okuldan sdzkonusu edilen bir

Ronesans’1 beklemek bir hayaldir.
AHLAK FiLOZOFU OLARAK NURETTIN TOPCU

Nurettin Topgu bir ahlak filozofudur. Hatta buraya kadar {izerinde durdugumuz
goriislerin belli tarzda sekillenmesinde de temel kaygi, ahlaktir denilebilir. Ahlak
sahasinda Onun amaci, ahlak problemini evrensel Slgiiler igerisinde halletmektedir.

Clinkii evrensel dl¢liye uymayan her ahlak goriisii eksiktir.

Nurettin Topgu, ahlak meselesini hareket felsefesinin metodunu kullanarak ve
en sonunda da onu din meselesiyle birlestirmek suretiyle ¢ozmeye calisir. Ahlakla
ilgili ¢oziimlemelerinin sonunda ulastig1 ahlak goriisiine Isyan Ahlaki adin1 verir. Bu
noktada, onun goriislerine hakim olan hareket kavrami yerini isyan kavramina

birakir. Cilinkii hakiki anlamda hareket, bir isyan hareketi olmak durumundadir.

Isyan, genel anlamiyla bir hayir’dir. Bu hayir, bir seye hayir oldugu igin, baska
bir seye de evet anlamani gelir. Eger s6z konusu hayir, mutlak anlamda degilse, bir
bagka degeri evetliyor demektir. Acaba Nurettin Top¢u’nun i¢inde hayir’1 barindiran
isyani nelere yoneliktir, itaat yada evet ise acaba nerede ortaya ¢ikacaktir? Ahlak
probleminin ortaya konulusundan bir ¢6ziime kavusturuluncaya kadar ki her agsamada
ya da evet denilecek bir asamaya gelinceye kadar ki siirecte nelere hayir denildigi
goriilecektir. Hatta fert, isyan etmek isteyen bir varlik olarak kendini ortaya
koymakta ve “isyan, bizi hayat kanunlarmin tazyikinden kurtararak ultihiyete teslim
eden hamle” olarak tanimlanmaktadir.’’ Boyle bir isyan, Albert Camus’niin felsefi
intihar adan1 verdigi ve bu diinyanin insan bilinciyle iliskisinin kopmasiyla ortaya
cikan sagmadan kacisini ifade ettigi bir tavirdir. Oysa Topcu, ahldk meselesini,

Camus’niin felsefi intihar dedigi bir iman hareketiyle ¢c6zmeyi deneyecektir.

Nurettin Topcu’ya gore hareket kavrami c¢ergevesinde ahlak problemi nasil

ortaya konulmaktadir? Hareket felsefesine gore, insana bir cevher aranmak gerekirse,

M Age.,s42
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bu hareket olmalidir ve “iradenin eseri olan her hareket miikemmele, daha

miikemmele bir 6zlemdir.”*

Burada sozii edilen hareket, Blondel’in ifadesiyle, “kendi temelinde, ruhi bir

davranmadan ileri gelen ve ruhi bir amaca yonelen ruhi bir realite”

oldugu icin kaba
bir gii¢ ya da i¢giidii davranisindan ayrilmaktadir. Hareketteki daha miikemmele
duyulan 6zlem, iradenin kendi disina ¢ikmasi ve evrensel nizama, sonsuzluga dogru
yol almasini saglar. Bundan dolayidir ki, “isteyerek yapilan her harekette ahlakiligin
damgasi vardir. Dogrusu, ahlaklilik, isteyerek yapilan hareketle baslar’** Sonsuzluga
yonelmeyen harekette eksik kaldigi igin, “evrensel nizamin disinda gergek ahlaklilik
yoktur.”* Ciinkii bu nizamin disinda gergeklesen hareketler ayni 6lgiide iyilige ya da

katiiliige yol acabilirler.

Evrensel nizama giden hareketler, gerek kendi i¢imizden gerekse kendi
disimizdan bazi engellerle durdurulmaya calisilir ve bu engeller insan1 esaret altinda
tutabilirler. “O halde, ahlaki hareket evrensel iradeye yeniden kavusmak {izere bir

3 [lim, sanat ve

cesit degisim (conversion) ile bu esareti agmaktan ibaret olmaktadir.
ahlak, kendi sahalar1 igerisinde, bu esaret sekillerini asmaya, onlara isyan etmeye
yonelik hareketlerin iradelerini olustururlar. Nitekim hakikat askiyla nebati
tabiatimiza isyani, sanatla hayvani tabiatimiza isyani, ahlak ile de, “nefsi icin
sevmekle 6gilinen insani tabiatimizin iistiine bizi yiikselterek Allah’la birlikte yapilan

isyan1” yasariz.”’

Bu sekilde ortaya konulan ve ¢oziimiinii tabiat-iistii bir alanda bulan ahlak
meselesi rasyonalist, amprist ve sosyal dayanigsmaci ahldk doktrinleri tarafindan
coziilemez. Cilinkii rasyonalistler bilginin alani ile ahlakin alanin1 ayn1 goriirler, oysa
Topgu’ya goére “ahlakin alani bilgi alaninin {istiindedir.”*® Ampristler ise olgu

hakikatleri ile ahlaki hakikatleri karistirmaktadirlar, oysa ‘“ahlaki hakikatler olgu

32 Nurettin Topeu, Isyan Ahlaki, ¢ev., Mustafa Kok, Musa Dogan, Dergah Yayinlari, Istanbul., 1995,
s.25

33 Maurice Blondel, L’Action, Tome: II, Paris, 1937, 5.188

* Topgu, Isyan Ahlaki, s.26

¥ Topgu, a.g.e., 5.26

¥ Age.,s27

7 Topgu, Yarinki Tiirkiye, s.42-43
# Age.,s27
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hakikatleri degil, deger hakikatleridirler.”* Sosyal dayanismaci ahlak doktrinleri ise,
Durkheim’in conformist ahlakini savunmaktadirlar. Conformist ahlak ise isyan
hareketi olarak diisiiniilen ahlaki anlayigla bagdasmamaktadir. Hatta Nurettin
Topgu’nun Isyan Ahlaki, conformist bir ahlaka kars1 gelistirilmis bir ahlak anlayisi
olarak diisliniilebilir. Conformist ahlak, gdzlerini kapayip vazifesini yapan insanin
ahlakidir. Bu ahlak, ferdi iradeleri toplumun kdlesi haline getiren, bundan dolay1 da
ferdi ve onun yaraticiliklarini 6ldiiren bir ahlaktir. Toplumun bir sahsiyeti olmadigi
gibi, yaraticilik yerine taklidi benimseyip uysallig1 esas aldig: i¢in conformist ahlak,
bir ahlak zaafi olarak diisiiniilmektedir. Oysa fert, isyan etmek istemektedir. Ciinkii
kendini bulan fert, sahsiyet sahibidir, yaraticidir, hakikatler pesinde kosan bir
idealisttir. Bundan dolay1 Topgu’nun ahlak anlayisinin merkezine sorumluluk
kavrami konulmustur. Topgu tarafindan hareketin bizzat sebebi olarak diisiiniilen
sorumluluk, “beni harekete siiriikleyen, bende dogan zorlayict emirdir.”* Bu
zorlayic1 emir digiinme faaliyetini dogurur ve insan diisiindiikce yapacagi hareket
karsisinda kendini ¢ok daha sorumlu hissetmeye baslar. Sorumluluga bagh olarak
gelisen hareket esnasinda hiirriyetimiz ortaya ¢ikar. Hiirriyet, “icten veya distan
iradeye yabanci hicbir kuvvet tarafindan zorlanmaksizin bizzat kendi se¢imi ile kendi

kendisini belli bir harekete zorlamak hususunda iradenin sahip oldugu kudrettir.”*

Iradeyi distan zorlayan kuvvetler cemiyetten gelirler. Bizi igten zorlayan
kuvvetler ise aligkanliklar ve ihtiraslardir. Hiir hareket, biitiin bunlara isyan etmek
suretiyle iradeyi esaretten kurtaran kuvvettir. Bu kuvvet, bir hareketi yapmak oldugu
gibi bir hareketi engellemek, yapmamak bigiminde de tezahiir edebilir. irade, insani
esaret altina alici kuvvetlere kars1 kendini koruyup, ahlaki ilkelere gore hareket

edince, hiirriyet, ahlakilik vasfin1 kazanir.

Oyle anlasiimaktadir ki, Topgu’ya gore hiirriyet bir ahlak problemidir ve ahlak
probleminin kendisi gibi hiirriyet problemi de hareketle birlikte kendini ortaya
koyucudur. Hiirriyet, hareketle birlikte ortaya ciktigina goére, “hiir olmak bir

hareketten sonra yeniden dogmaktir; bir yolun sonunda yeni bir yola girmektir.

¥ Age.,s29
* Topgu, Yarnki Tiirkiye, s.42-43
“ Topeu, Devlet ve Demokrasi, s.144
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Esyay1 degistirmek ve kendi eliyle kendini degistirmektir.”** Hiir hareketin bdyle bir
degisme ve degistirmeyi yapabilmesi demek, “bir g¢esit kendinin disina ¢ikmak,
bizzat kendisine kars1 gelmek demektir.”* Bu ise, insanmn kendisinden baska bir sey
haline gelebilmek i¢in kendisine isyan etmesi anlamma gelir. Bu isyan, insanin
kendisine karsi gelmesinden baslayarak basamak basamak ilahi varliga itaate kadar
yiikselir. Ciinkii hareket, Blondel’in ifadesiyle “sonsuzun bir daveti ve yansimasidir.
O, sonsuzdan gelir, oraya doner.”* Bu anlamda olmak iizere, Topgu’ya gore de
harekette insana askin bir yon vardir. Yani askinlik harekette ickindir. Iste iradeyi
kendi i¢inden kaynaklanan esir edici kuvvetlere karsi isyan ettiren ve iradeyi daha
yiiksek amaglara baglayan bu askinlik olmaktadir. irade, kendi iginde bulundugu
sartlara boyun egmeyip, kendi disina ¢iktiginda toplumu istemektedir. Toplumu
istemek, dayanigsma ve hakimiyeti yani devleti istemektedir. Ferdin bu hareketi,
Albert Camus’niin Veba adli romanda kotiiliikle miicadele etmek icin kendini
topluma feda etmesine benzer. Ancak toplumsal dayanisma ve devlet Topgu’ya
gore, sonsuzluga yonelmis iradenin ayakbaglaridir. Camus’de ise sonsuzluk yoktur,
Otesi kapali bir kapidir. Bundan dolayr Camus’niin hareketinin onii kapaliyken,

Topgu’nun hareketinin 6nii sonsuzluga agiktir.

Insanin kendi istahalarmi reddedip, baska insanlarin sefaletlerine uzanan
1zdirab1, onun toplumu isteyisi, insandaki merhamet ve otoriyeti de dogurucu oldugu
icin bagkalarinin da sorumlulugunu yiiklenmek, kendisiyle birlikte baska kurtarilacak
ruhlar da aramak demektir. Bu hareket, belki de sonsuzluga kapiy1 agacak olan ilk
harekettir. Ancak fert toplumda ve toplumdaki otoriteyle istedigini bulmus mudur?
Toplum, taklidin eseridir. Burada taklit edilen sey, inanglardir. Fert, bu durumda,
inanglarin taklidinin eseri olan toplumun esiri olmayacak midir? Bu, ferdin inang ve
icsel hayatinin bir inkar1 degil midir? Zaten, her seyin kaynagina toplumu koyup, onu
yiicelten sosyolojizm boyle bir inkarin eseri degil midir? Oyleyse fert, toplumun

baskisindan kurtulup, kendine donmek suretiyle kendini tanimak durumundadir.

Insanin kendisini tanimasi, kendi hareketlerinin zengin diinyasma girmekle

miimkiindiir. Hareketlerimiz bir iradenin eseridir. fradenin bizdeki en acik sahidi de,

“ Topgu, Isyan Ahlaki, s.28
® Age.,s.64
4 Blondel, A.g.¢., 5.300
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1zdiraptir. Yaptiklarimla istediklerim arasindaki nispetsizlik bunu gosteriyor. Cilinkii
irade, bizde ve digimizda bulunan organik ve toplumsal diizeni bozuyor. Bu irade,
organik ve toplumsal diizene isyan seklinde kendini gosterip, sonsuzluga dogru yol
aliyor. Sonsuzluga uzanan irade, insanin kendi varliginin ve diger varliklarin feda
edilmesi gerektigini anliyor. Oyleyse, hareketin tahliliyle ortaya konulan ahlak
problemi, evrensel nizamda ¢oziilmeyi gerektirdigi i¢in dinin alanina girmemize
imkan taniyan imanin arastirilmasini sart kosuyor. Ciinkii fani olan her seyden kacis
olan ve bize sonsuzlugu sevdiren agk, bizi dlemin hem baslangici hem de gayesine

goturtyor.

Topgu’ya gore iman, “bir inancin ruhumuzda siirekli bulunmasi ve hayatimiza
hiikkmetmesidir.”* Bagka bir ifadeyle “iman, her seyden 6nce insandaki bir inancin
devami ve uzantisidir.”*® Aklin esya tzerindeki hareketi demek olan inang,
Oziimsenip siirekli hale gelir ve hayata hdkim olursa iman admi alir. Ve iman
mistiklige yonelir ama bdyle bir imanin fideizmle ilgisi yoktur. Imancilikta akil ile
iman birbirine zittir ve akil imana feda edilmek suretiyle iman bir esrar1 gerektirir.
Aksine der, Topcu “bizim iman hakkindaki mistik anlayisimiz higcbir esrar
gerektirmez; o, kesinlikle bir ihtiyac olarak degil, fakat insanin biitiin varligi ile, ruhu
ve bedeni ile zekas1 ve hareketi ile ulastig1 bir sonug olarak ortaya ¢ikar.”*” Ciinkii
Topgu’ya gore inangta akildis1 higbir sey yoktur; “O, aklin en yiiksek hareketidir.”**
Bu hareketin mistiklik kazanmasi da imandir. Bu imana giden insan somut bir
psikolojiden ve kendini tantyan hareketten yola ¢iktig1 i¢in bu imanda karanlik kalan
hicbir yon yoktur. Bu mistik iman tek olana yonelirse dini, cokluga yonelirse estetik

iman adini alir.

Estetik imandan sanat dogar. Ancak sanatta, hayata baglanan ve hayattan
kacanlar olmak tizere iki tip sanat¢i vardir. Hayattan kaganlar ya sanatina ya da
sonsuzluga siginirlar. Oyleyse sanatta, sonsuza atilma 6zlemi vardir. Bu, sanatin dine
tagiyict bir vasita oldugunun da ifadesidir. Ne var ki gayesine sanatta ulastigini

zannetmek bir aldaniga teslim olmaktir. “Sanat, sonlu alanda ebediyen tatmin

4 Mustafa Kok, Nurettin Topgu’da Din Felsefesi, Dergah Yayinlari, Istanbul, 1995, 5.49
% Topgu, Isyan Ahlaki, s.139

T Age.,s 141

®Age., s.141
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bulamayacak olan hareket iradesinin, sonsuzluk hiilyasinda tatmin aramak icin hayal
giiciine dontlismesidir... Sanat, diyoruz yine, tabiat-iistiiniin tabii alemde arastirilmasi,
bir olanin ¢okluk aleminde aranmasi, genellikle sonugsuz, iradeyi kendi kendisiyle
celistiren, hatali bir arayistir.”” Ama sanat, dine gegisi saglayan bir aragtir. Bundan

dolay1 mistiklik, sanattan vazge¢ip dine istirak etmektir.

Diisiince faaliyetinin taglandirilmasi olan dini iman, bir olana yonelmistir. Bu
imanin kaynaginda da mistiklik vardir. Hatta tek Tanrili biitiin dinler mistiklikten
kaynaklanmuslardir. Imanda mistiklik esas olduguna gére “dinin biitiiniiyle hakim
oldugu ve barindig1 alem, ruhi hayatimizin en derin tabakasidir.”*® Bu iman, Allah’a
imandir ve bu da dinin kendisidir. Peki, Allah Nedir? “Allah, insanin kdinata ve
kendi lizerine hakimiyetini kabul ettigi ve igsel baglarla kendisini bagl hissettigi
kudretin adidir.”' Din, bu kudretin bizim hareketlerimize bir yardimidir. “Ciinkii
Allah’in hareketi bizim hareketimizden ayrilmaz.”*? Oyleyse tabiat-iistii varligin
hareketi bizim hareketimizde igkindir. Bundan dolayr hareket, bizde bize karsi
Allah’in isyanidir. Ve hareket, insanla Allah’in bir sentezi olmaktadir. Iste iman,
ilahi iradenin tasdiki, onun disinda kalan her seyin inkaridir. Ciinkii isyan, her bas
kaldirdig1 nizamdan daha iistiin bir nizama gétiiriiciidiir. Insanin hareketi ile Allah’in
hareketinin birlestigi ve insanin sonsuzun davetine uydugu noktada ahlak meselesi
din meselesiyle yani Allah’ta ¢oziimiine kavusmus demektir. Boyle bir iman, vahdeti

viicut¢u bir iman olmak zorundadir.

Birbiriyle celisikmis gibi goriinen isyan ve iman kavramlari Topgu’nun
diisiincesinde birbirine hizmet eden kavramlar bicimine doniismekte ve isyan iman

haline gelmek suretiyle geride kalan her seye hayir diyebilmeyi gerektirmektedir.
SONUC

Hareket felsefesinin metodunu ve kavramlarini tasavvuf ve ahlak agisindan
degerlendirmeye calisan, Anadolu insaninin sosyal hayatini anlamak amaciyla bu
felsefeden faydalanan Nurettin Topgu, Tiirk milletinin, biitlin kurumlariyla birlikte

nasil bir devlet ve toplum diizeni kurmasi gerektigi hususunda Anadolu

Y Age.,s.141

> Nurettin Topgu, Mevlana ve Tasavvuf, s.192
STAge.,s.194

%2 Topgu, Isyan Ahlaki, s.169



19

milliyetciligini ve sosyalizmini savunmak suretiyle, doneminde farkli bir aydin

tablosu ¢izmistir.

O, bir romantiktir. Osmanl1 Imparatorlugunun sona ermesinden sonra yasanan
sikintilar karsisinda, Tiirk aydininin 1zdirabinin ve ruhi trajedisinin dile geldigi ender

fikir adamlarimizdan birisi olan Topgu, Hareket Okulu’nun da kurucusu olmustur.

Sosyolojizm okulunun conformist, sosyal dayanismaci ve toplumcu anlayisinin
yerine Anadolu milliyet¢iliginin dogal bir sonucu olarak diisiindiigii sosyalizmi; her
tirlii diizensizligin ve karmaganin kaynag1 olabilecek, otorite ve sorumlulugu yok
edecek bir anarsizm yerine Allah’1 insanda taniyan, Allah disinda biitlin otoriteler
karsisinda anarsist, Allah karsisinda ise itaati benimseyen bir isyani; insani kendi
bencilligine mahkim eden bireycilik yerine sahsiyet¢iligi savunan Topgu, Anadolu
Tiirkliigii ile IslAm’m bir sentezini yapmaya c¢alismistir. O, Cumhuriyet donemi
milliyetgilik anlayis1 karsisinda Islamci, Islame1 hareketleri karsisinda da milliyetgi

bir konuma sahiptir.

Topgu, biitiin sorunlarin kaynaginda ahldk sorununu gordiigii i¢in yazilarinin
merkezi fikrini ahlak sorunlari olusturur. Ancak isyan ahlaki ile devlet ve devletin
ideoloji olarak benimsemesini istedigi sosyalizm arasinda bir celigki, dikkati
cekmektedir. Merkeziyetci ve otoriter olan devlet, fagist bir devlettir. Fasizmin hi¢bir
sekli ise savunulamaz. Ciinkii insan iradesine karsi saygisi olmayan bir devlet bi¢imi,
isyan ahlakiyla da bagdasmadig1 i¢in, hareket esnasinda ortaya cikacak olan hiirriyeti
zedeleyicidir. Ruhgu, otoriter ve merkeziyet¢i bir devlet, Tanri’nin yeryiiziindeki

temsilcisi gibidir. Bu otorite, Tanr1 adina, insan elinde kétiiye de kullanilabilir.

Nurettin Topgu, Tiirk toplumu igin bir Ronesans ve egitim seferberliginin
ihtiyacin1 duyan, bilim, felsefe, sanat alanlarinda Ronesans’t gergeklestirecek
dehalarin da yaratici diisiinceyi saglayict bir egitim modelinin yetistirecegi insanlar
olacagini diistinen bir yenilik¢idir. Cilinkii onun goziinde, tekamiil prensibine
dayanmayan bir felsefe ve bilimsel hareketin basarili olmasi diisiiniilemez. O,
yenilik¢i olmakla birlikte, geleneksel degerlere baglilig: ve milliyet¢i diisiinceleriyle

de muhafazakar bir aydindir.
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Kiiltiirel giimriik duvarlarinin bir bir yikildigi, ekonomik olarak biitiinlesmeye
dogru gidildigi, evrensel hukukun her iilke i¢cin bir i¢ hukuk haline geldigi, bilgi
cagini yasayan diinyamizda gelinen konumdan her bakimdan etkilenen Tiirkiye i¢in
bundan kirk-elli y1l 6ncesine ait sorunlara ¢6ziim olarak getirilen ekonomik ve siyasi
cevaplarin bugiin i¢in gecerliligini savunmak elbette miimkiin degildir. Bundan
dolay1r Nurettin Topgu’nun fikirlerinde ekonomik ve siyasi sdylemlerinden ziyade
felsefi bir perspektif acan ahlaki sdylemler ve ahlak sorunuyla ilgili olarak ele alinan
hiirriyet, sorumluluk, din-ahlak iliskisi gibi goriisler ¢ok daha Onemli gibi
goriinmektedir. Goriisleri, bu kavramlar agisindan degerlendirildiginde, Onu bir
ahlak filozofu olarak goérmek miimkiindiir. Topcu’yu benzerliklerine ragmen
varoluscu olarak gormekten ziyade, insanin kendini agmasi gerektigini diisiindiigii
icin existansiyal bir metot kullanarak, insani tabiat-iistii bir aleme istirak ettirmek
suretiyle ahlak sorununu din sorunu ile birlestirip ¢dzmeyi deneyen bir Islam

personalisti olarak degerlendirmek daha uygun gibi goriinmektedir.
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